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Esquisse d'une histoire culturelle
de |I’Afrique
par la lexicologie -

L’une des valeurs de la comparaison lexicologique réside dans
le fait que le vocabulaire refléte tout un monde culturel commun
aux peuples dont les langues sont ainsi comparées. '

Benveniste est allé an-dela de la géographie du vocabulaire
indo-européen pour tenter, dans un effort scientifique rarement
atteint en linguistique générale, I'analyse du vocabulaire propre
aux grandes institutions dans les principales langues indo-euro-
péennes, amenant de la sorte au grand jour ce qui était enfoui
dans la préhistoire linguistique (1).

" Nous n'en sommes pas encore la, en linguistique générale afri-
caine ot la méthode linguistique comparative, si fructueuse,
s'emploie pour le moment & retrouver la profonde unité originelle,
génétique, historique des langues négro-africaines dans leur
ensemble, depuis la langue des Egyptiens de 1’Antiquité.

On peut néanmoins essayer d'instruire scrupuleusement certains
lexémes pour leur valeur culturelle et historique immédiate :
grandes faunes africaines, animaux domestiques, etc., en sollicitant
systématiquement 1'égyptien pharaonique (I’égyptien ancien), le
copte (I'égyptien ancien évolué) et les langues négro-africaines
modernes, conformément & une importante recommandation du
colloque égyptologique du Caire, en 1974, qui lancait justement un
appel urgent pour ce genre de travaux scientifiques (2).

———

3 wﬂé Emile Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Paris,

ditions de Minuit, 1969, 2 vol. Collection : « Le Sens Commun ». Voir les

| ¢tndes de Jean Bollack et de Jean Cuisenier dans « Le Monde » (Paris, 31 janvier

1970, Supplément au n°® 779, rendant compte du travail de Benveniste, I'héritier
de Ferdinand de Saussure et de Antoine Meillet.

(2) Le peuplement de | 'Egypte ancienne et le déchiffrement de U'écriture mérot-
tique, Actes du colloque tenu au Caire, 28 janvier-3 février 1974, Paris, UNESCO,
1978.
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I. — LESLEXEMES POUR « BOEUF, TAUREAU, BETA(L »

Gréice & une minuticuse étude de I'égyptologue frangais Pierre §

Montet, nous savons que les Egyptiens pharaoniques élevaient,
sous I"Ancien Empire (2778-2423 av. notre ére), deux

espéces de [

beeufs : 'une &tait appelée iw3, ioua, iwa, V'autre ng ou gn (neg, .

nag ou gna, nya) (3).
Ie boeuf iwa, de forte corpulence, avait des
courtes, un ventre touchant parfois presque le sol, des cornes

pattes relativement §

P ]

magnifiques, largement évasées ; mais il y a aussi des iwa avec les '

cornes en forme de croissant, ou dissymétriques,
pointe dirigée vers le sol ; il y a aussi des iwa sans cornes.
Ces boeufs iwa étaient les bétes de boucherie par

ou recourbées, la !

excellence. Ils *

étaient amenés & V'abattoir toujours tenus en laisse. Les scénes de :

navigation fluviale figurent aussi les beeufs iwa : les énormes cha-
lands qui les transportaient venaient des pays du Sud, c’est-a-dire
de la Nubie (Soudan). Les Annales de Thoutmosis 111 (1504-1450
av. noire ére) mentionnent a plusieurs reprises d’importantes
réguisitions de beeufs iwa dans les pays de Kouch et de Ouaouat
(Urk. 1V, 702, 716, 718, 720, 728).

Ainsi, les iwa jonaient un role important dans la vie économique
des anciens Egyptiens. L'iwa n’était pas indigéne dans la Vallée du

Nil en aval d’Aswan (Assouan). Les documents rapportent avec insis-
tance que les fwa étaient importés par troupeaux entiers des pays
méridionaux (les contrées nubiennes).

Quant au beeuf ng, nag (rarement gn, nya, dans la graphie hié- -

roglyphique),
beeuf iwa. Mais le garrot était plus prononcé,
ques trés acérées, généralcment évasées aussi
que chez Ia femelle, quelquefois elles sont droites et petites.

Le domaine du ng (nag), c’était la prairie, et non I'étable.
absent des scénes de prairie. Le *
Moyen Empire : 2052-1778 av.

Réciproquement, le beeuf iwa est
Conte de Sinouhé (X11¢ dynastie,
notre ére) fait allusion au caractére belliqueux du nag (B 118).

Les nag-étaient des bétes de travail : labour, dépiquage, tirage

il &tait moins corpulent et plus haut sur pattes que le
les cornes magnifi- :
bien chez le mile

du sarcophage du rivage a la nécropole. Mais le nag contribuait

aussi & 1a nourriture des hommes.

Le beeuf nag vivait trés bien sur le sol égyptien. Il s’y repro- :

duisait abondamment. Mais son habitat excédait beaucoup les
limites du pays des Pharaons. Aux époques trés anciennes, on le
capturait dans I'immense plateau saharien; on I'importait de

{3) Pierre Montet, « Les beeufs égyptiens », in Kémi. Revue de Philologie et
&' Archéologie Egyptiennes et Coptes (Paris), X111, 1954, p. 43-38, avec 9 fig.

§

t

}
&
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Libye par troupeaux innombrables pour combler les vides que les
épizooties trop fréquentes creusaient dans le cheptel égyptien.

Il y a des chances que la langue berbére présente alors le
méme mot que la langue pharaonique pour « beeuf » : ng, nag,
neg. 11 n'en est rien. Le siwa donne funds, « boeuf », pl. ifu-
néissen, de méme que les parlers zendtes : la langue de Ghadamés
présente en effet afunas, « beeuf ». Cette forme orientale s’oppose
3 azger, azysr, « beeuf », signe du groupe Beraber-Chleuh. Le
touaregh ignore ces expressions et utilise esu ou isu, « beeuf ».
Donc, strictement rien de commun, linguistiquement, avec le pha-
raonique ng, nag, neg. :

Voici que la forme égyptienne ng, nag, nagaou (au plusgiel), se
retrouve dans plusieurs langues négro-africaines médiévales (azer)
et modernes, avec le méme contenu sémantique: « beeuf,
taureau », « bovidé » :

ancien égyptien
nuer

: ng, nag (peut-étre aussi ang)
: yang

baguirmien : m-ang, mang

gbea (R.C.A.) : m-angu, mangu

sar : m-ang, mang

wolof : nag

peul : nag (radical pour « bovidé »)
angas : ning ;
ankwe : ning

susu : ninge

sérére : nak (permutation g/k)
mende : nika

burma : nak

jarawa : i-nyak

kagoro : nyak

kaje : nydk

burak : nyek

kagoma : nyak’

proto-Congo-Benue : i-nak

duala : nyaka (béte & corne ; beeuf)
mpongwe : nyare

fang : nyar (élément additionnel r)
late (kwa) : nare '
azer : na (chute de g ou de k)
soninke : na

gourmantché : nua, nue

sénoufo : nu

ewe : nyi

niellim : nya

boua (bwa) : nya
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tarok (yergam) : i-na
iregwe : nyd
dadiya : nee
amo : na
baya (R.C.A.) : nday (ny/ndy : méme combinaison)
bobo-fing : nya-nga .
gera : ndiya
koro : i-ndak (ny/ndy/nd). -

La différence est nette avec les formes berbeéres examinées plus
haut. Le pharaonique ne peut pas étre rapproché de funas, azger
ou de isu, formes berbéres pour « beeuf ».
gique du pharaonique et du négro-africain est ici éclatante : ng,
neg, nag / nag, nak, nyak, etc.

Des langues négro-africaines orientales, plus précisément des
langues couchitiques, semblent avoir maintenu plutot le signe
égyplien iw3, iwa, ioua, « beeuf ». Ainsi :

s ku-wa, « buffle » (i.e. le beent sauvage)

quara

awiya s ki-wi, « buffle »
giangero : gac-wa, « beeuf »
yaaku (Kenya) : wdd(t), pl. wéd
elmolo : h’du

gafa : ga-ho, gaho.

hau, hawo.

Le songhay-zarma rejoint ces formes couchitiques :
Il existe un

uant au sara, il présente la forme ka, « beeuf ».
signe pharaonique absolument identique : k3, ka,
« taureau ». Le copte a maintenu le mot : ké, « taureau ».

Ainsi, tontes les formes égyptiennes pour nommer les bovidés
(boeuf, taureau, vache) se retrouvent dans le négro-africain, et ce |
n'est pas hasard : iw3 / -wa, -wi, -hawo; ng, gn / nag, nak, :

nyaha, nare, nyar, na, nyi; k3, ka, ko /ka.

Or les fouilles archéologiques, les peintures rupestres, les
anciens textes, tous documents historiques d’importance, rensei-
gnent unanimement que l'élevage du beeuf africain (Bos afri-
canus), animal & longues cornes, remonte dans la Vallée du Nil
aux environs de 5000-4000 av. notre ére, antérieurement a I'espéce
aux courtes cornes (Bos brachyceros) et au zébu (Bos indicus) (4).

Peut-étre les mots comme iwa/-wa, -wi et ng/nag, nak, etc., et
ka, k&/ka, remonteraient-ils, eux aussi, a la préhistoire africaine,
au monde négro-africain du Néolithique qui s'étendait, en une

vaste province culturelle, de la Vallée du Nil (Egypte-Nubie-Abys- {

sinie) au Sahara (Tassili n’Ajjer).

Certainement a partir de iwa, béte de boucherie par excellence,

il y a eu ces développements :

(4) Cf. par exemple Merrick Posnansky, edit., Prelude to East African History,
Londres, 1966, p. 87-88.

La parenté lexicolo- §

« boeuf », |

ﬁ
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mandingue : wa, we, « viande de boucherie »

songhay : wa-ye, waye, « boucher »

sénoufo : wa-y, way, « boucher »

hausa : fa-wa, « égorger (une béte de boucherie) »
bambara  : wa-y, way, « boucher »

wa-ya, waya, « métier de boucher »
~ wa-ya k?, « exercer (ke) le métier de boucher »
wa-ya k2 yoro, <boucherie » (yoro, « endroit »).

Le nom d’un clan qui a fourni la famille royale de Kong est
Watara, Wa-tara, Ouatara, « Partage de la viande de boucherie »,
« Part de viande ».

Des langues bantu typiques comme le duala, le fang et le
mpongwe présentent respectivement : nyaka, nyar et nyare. Ce
sont des formes assez « étranges » dans l'ensemble du domaine
bantu od le mot pour « beeuf, taureau, bovidé, bovin », est
généralement : ngombe, ngombo, ngome. 1l g'agit, pour le fang, le
mpongwe et le duala soit d’emprunt soit de fossiles « égarés » dans
ces langues bantu. Dans I'un et I'autre cas, emprunt ou héritage,
ces formes fang, mpongwe et duala sont révélatrices de contacts
fort anciens entre ces langues bantu et le grand courant pastoral
qui va du Nil en Afrique de 1'Ouest sahélienne, a travers le
Sahara. Ceci remonterait a la Préhistoire, au Néolithique. Par la
suite, les « tribus » ont émigré avec des mots, des concepts, des
rites, des mythes. Ainsi, en pleine forét équatoriale ol un élevage
de bovins est particulierement difficile {mouche tsé-tsé), le vocabu-
laire relatif au boeuf a été néanmoins conservé. Ici, la linguistique
historique est une véritable source historique.

D’autres langues du Niger-Congo ont développé des formes
sutres pour dire « beeuf » : malinke niso, khassonké niso, dyula
{diola) nisi, bambara misi, mana di, dan du, toura diri, yauré tiri,
guro diri, busa zu, etc.

On aurait d’un c6té le grand courant pastoral, sahélien, de la
Vallée du Nil en Afrique occidentale a travers le Sahara, de l'autre
des créations plus ou moins indépendantes, dans les zones fores-
titres notamment. Toute une géographie linguistique négro-afri-
caine préhistorique s'esquisse sous nos yeux gréce & Pétude histo-
rique et comparative des langues.

Le sémitique (comme le berbere) est tout a fait autre, — ce qui
montre toute la falsification scientifique du chamito-sémitique ou
de Vafro-asiatique qui n’a strictement aucun contenu sérieux. Le
sémitique n'a rien de commun avec l'égyptien :
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Taureau :
araméen : taurd
arabe : thaur
ugaritique s twr
syrien s tawrd .
akkadien . $uru (alternance bien connue de t et des, §)
éthiopien : sOr
hébreu : $or
Beoeuf - Vache :
arabe : baqar, « beeuf »
arabe : baqara, « vache »
hébreu : reem, « beeuf sauvage »

ancien arabe
employé aussi pour le « chameau »

: rimu, « beeuf »

: djamus, « bulfle ».

assyrien

arabe

Il. — LES DESINENCES DES ESPECES OVINES ET
CAPRINES

Dans I'Antiquité, les éleveurs égyptiens ont connu successive-

ment deux races de moutons : le mouton (Ovis longipes pale’oae.- 3
cornes spiralées s'éloi- [

gyptiaca) de grande taille, longue queue,
gnant horizontalement de part et d’autre de la téte,
saharien (Quis platyra

et le mouton

bord du Nil. Les anciens Egyptiens

cait alors de se multiplier au
ont embaumé des générations
bélier momifié datant de la I dynastie (environ 3000 av. notre
tre). Béliers ¢t méles de la chévre mambrine étaient considérés
comme des &tres puissants, incarnant la force Tﬁ assurent la
reproduction des vivants. Leurs tétes symbolisaient le ;
puissance, en écriture hiéroglyphique. Le bélier ovis platyra était
I’animal sacré du dieu dynastique Amon.

Voila ce que nous apprend Pérudition égyptologique
moderne (5). Or, élément par élément,
rejoint exactement les autres pans mythiques et spirituels négro-
africeins :

{5) Georges Posener, Dictionnaire de Ila civilisation égyptienne, Paris,

F. Hazan, 1959, article « mouton » par Jean Yoyotte, p. 177-179.

acgyptiaca) de taille ordinaire, queue courte
et grosse, cornes recourbées autour des oreilles. La premitre race .
disparut au II* millénaire, tandis que le mouton saharien commen- *

de béliers. On posséde I'image d'un {

prestige et la ¢

la mythologie pharaonique &

: gamal, « boeuf » (a Toriginel, plus tard §
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&) CORNES DE BELIER ET MAGIE

Dans 'Egypte ancienne, les cornes de bélier entraient dans la
composition de plusieurs couronnes magiques, propres aux dieux et
aux rois ; elles étaient le symbole méme de la crainte qui rayonne
du surnaturel (J. Yoyotte).

Zoumassakro, fondateur de la dynastie des Lola (Kono),
famille malinke, en Haute-Guinée, avait un grand pouvoir
magique, « qui était incorporé dans un charme de grande valeur :
une corne de bélier évidée et remplie de puissantes substances
éiranges » (6). -

b) BELIER EN TANT QUE SYMBOLE DE FECONDITE

Figuré sous forme d'un homme & téte de bélier & double encor-
nure, Khnoum, dieu égyptien trés ancien, était le dieu créateur de
la vie, générateur dcs espéces vivantes, assumant les fonctions sup-
plémentaires de gardien des sources du Nil, ou de potier modelant
sur son tour 'ceuf d’otr toute vie doit sortir (Serge Sauneron, égyp-
tologue francais).

Le rapport bélier-fécondité existe par exemple, de facon nette,
chez les Mossi et les Gourounsi du Burkina Faso, les Dagomba du
Nord Togo, les Kono de la Haute-Guinée. Les masques kono de
forme ancienne comportant une paire de cornes recourbées de haut
en bas, semblables 3 celles d’un bélier, sortaient trés rarement,
une fois ou deux fois par an, mais seulement aux occasions de cer-
taine importance, par exemple au moment de la récolte du riz.
Pour faire tomber la pluie, au nord du Togo, les populations invo-
quaient aussi le dieu-bélier (B. Holas).

Le nom du dien Khnoum, hnmw, khnmou en pharaonique,
fait penser au nyomou cornu de la Haute-Guinée.

¢) BELIER ANIMAL SACRE CELESTE OU SOLAIRE

Nous avons vu que le bélier était I'animal consacré au dieu
solaire Amon (Amon-Ra) : les témoignages abondent dans la glyp-
tite cultuelle du Nouvel Empire (1580-1090 av. notre ére}.

Pour I’Afrique noire, Holas, ethnologue sérieux,

écrit :

e L'image du bélier est toujours vivante dans la pensée religieuse

de I'Afrique noire actuelle, et nous la trouvons fréquemment aussi

(6) B. Holas, Les masques kono (Haute-Guinée francaise). Leur réle dans la vie
religieuse et politique, Paris, Paul Geuthner, 1952, p. 19.
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bien dans la statuaire rituelle des Baoulé éburnéens que dans les
conceptions cosmogoniques des Kokomba nord-togolais » (7).

Ici encore apparait une méme structure profonde, perpétuée a
travers le temps et |'espace, depuis les origines pharaoniques.

d) BELIER ANIMAL SACRE ET GUERRIER

Avant 'Egypte copte et chrétienne, les textes, les statues et les '

reliefs des temples pharaonigues notaicnt bien les traits héroiques
de I'ovis longipes. Dans le Livre de celui qui est dans le monde
inférieur ou I’ Amdouat, nous lisons la mention du « bélier armé
d'un glaive » qui est le « tueur de ses ennemis ». Les nombreuses
effigies & téte de bélier qui montaient la garde le long du « chemin
du dieu » des temples de Haute-Egypte, a Karnak par exemple,
étaient précisément des symboles protecteurs redoutables.

Le caractére belliqueux du bélier est également connu da_ms la
mythologie négro-africaine, en dehors de la Vallée du Nil: le
nyomou étudié par Holas est aussi guerrier.

Ibn Battuta, témoin oculaire en la circonstance, nous appren.d
que deux béliers, « utiles contre le mauvais il », faisaient partie
des emblémes royaux, au Mali précolonial (8).

Dans les civilisations du Golfe du Bénin, le bélier jouait égale-
ment un role 1ié au prestige royal, aux grandes cérémonies natio-
nales, A la puissance sociale, politique et économique. Voici quel-
ques témoignages pertinents. 1

A Oyo, chez les Yoruba du Sud-Ouest du Nigeria, « on repré-
sente Shango par un masque figurant un bélier sous lequel est
cachée la mystérieuse drogue qu'il posséde et qui produit des
flammes luminecuses » (9). :

Shango est le dicu du tonnerre, et le bélier sacré est ici lié a la
magie, & la puissance et 2 la crainte qu'inspire ce feu mystérieux

qui gronde au ciel. L’Alafin d'Oyo, chef de tous les Yoruba des §
temps anciens, revendique en Shango son ancétre, et c'est dans le §

sanctuaire de Shango qu'avait lieu son couronnement : « Au préa-
lable, il est astreint & passer une nuit avec le grand prétre de
Shango, pour étre initié & une partie des mystéres cultuels.
L'Alafin a son propre prétre de Shango, & qui est confié un bélier

{7) B. Holas, Les masques kono, op. cit., p. 86-87.

{8) Joseph M. Cunq. Recueil des sources arabes concernant ['Afrique occiden-
tale du VilI* au XvI* sidcle, Paris, Editions du CNRS, 1975, p. 304

{9} Leo Frobenius, Mythologie de I'Atlantide, Paris, Payot, 1949, p. 190.
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sacré (...). Parmi les sculptures sur pierre & Ile-Ife figure une téte
de bélier en granit, presque de grandeur nature » (10).

Xavioso est le dieu-tonnerre chez les Fon de V'ancien et puis-
sant royaume d’Abomey : « Sur les fameux bas-reliefs d'argile
colorée qui ornent les murs du palais du few roi Béhanzin 2
Abomey, Xévioso revét l'aspect d'un bélier, peint en rouge;
I'dclair sort de sa gueule, et & c6té de lui se dressent deux haches
terminées par des courbes qui, elles aussi, ressemblent & des
éclairs » (11).

Chez les Baoulé de la Cote-d’lvoire, & peu de distance de
Yamoussokro, le masque goli, originaire de Béoumi, village baoulé
ouen, est un masque a cornes de bélier : il est fait en bois séré
dont I'ame est Dibi, force qui préserve des balles, guérit les
blessés, protége contre les sorciers (12).

Le dieu-bélier a été également identifié chez les Ibo du Sud-Est
du Nigeria, et I'auteur a su faire ressortir les identités avec
I'Egypte pharaonique (13).

Chez les Peul propriétaires de troupeaux et pasteurs, donc
nobles, un degré de la connaissance était en relation avec les
ovins, et le bélier était tout naturellement I’embléme de ceux qui
#’occupaient des ovidés (14).

Mais revenons a 1'analyse linguistique dans une perspective his-
torique.

En égyptien pharaonique, le mot pour « bélier » est b3, ba
(Urk. IV, 224, 17 et Urk. V, 74, 16). Cependant le copte n'a
retenu qu'un autre lexéme pharaonique zr, sr, « mouton »,
« bélier », sous la forme de sro.

Gustave Jéquier, savant égyptologue suisse, a pu identificr une
racine b qui a donné naissance & deux autres dérivés déja pré-
sents dans les Textes des Pyramides : séb, un causatif avec la pré-
formante habituelle s et qui veut dire : « ressusciter, régénérer »,
et la racine &b, « corne » (15).

Peut-étre que « bélier » ba et la racine &b, « corne », ont-ils
une méme origine : les cornes du bélier étaient ce qu’il y avait
d'essentiel, pour les anciens Egyptiens.

(10) Geoffrey Parrinder, La religion en Afrique occidentale, Paris, Payot, 1950,

p. 5.

(i1} Parrinder, op. cit., p. 52.

{12) M. Neveux, Religion des Noirs. Fétiches de la Cote-d’Ivoire, Alengon,
Imprimerie Laverdure, 1923, p. 14.

113) Jeffreys, « TIkenga, The Ibo Ramheaded God », in African Studies {Johan-
nesburg), 13, 1954, p. 2540. Voir également : Wainwright, « The Egyptian Origin
of & Ramheaded Breastplate from Lagos », in Man {Londres), 51, 1951, p. 133-135.

(14) A. Hampaté B# et G. Dicterlen, Koumen. Texte initiatique des pasteurs
Pesl, Paris, Mouton & C°, 1961, p. 11 et p. 60.
| N|6I5) (?;suwe Jéquier, Considérations sur les religions égyptiennes, Neuchétel,

. p. ST.
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Or, V'espice caprine a pour radical ba dans les langues négro-
africaines. Ce radical ba a glissé suivant les parlers et dialectes, au
gens de « chévre » ou 2 celui de « mouton » ou de « bélier ».
Ainsi :

égyptien pharaonique :+ b3, ba, « bélier »

baguirmien : bat, « mouton » (¢ élément addi-
tionnel)
sara : m-ba-ta, mbata, « mouton»

(radical ba)

bini (Edo) : agbo, « bélier »

yoruba : agbo, « bélier » 1
fon (fongbe) : gbo, « mouton », « cabri »
ewe : agbo, « bélier », « mouton »
vai : ba, « chévre »

bambara : ba, « chévre »

toura : ba, « mouton »

mana : ba, « mouton »

wasulu : ba, « chévre »

malinke : ba, « chévre »

dyoula (diola) : ba, « chévre »

cl)llam : bii, « chévre » E
dadiya : bii, « chévre »

burak : bét, « chévre ».

Les langues bini, yoruba, fon et ewe (Golfe du .Bénin). présen-
tent une articulation & complexité multiple : occlusive labiovélaire
sonore /gb/ répond en effet a I'occlusive bilabiale sonore '/b/ de
toutes les autres langues ici sollicitées, depuis le b pharaonique.

H y a la visiblement une racine commune qui révél.e une réelle §
parenté des formes. Ce qui était dit et vécu au miveau qe la
mythologic, de I'ethnologie et de D'histoire regoit ici une confirma- §
tion proprement linguistique. Mémes mythes nommés de la méme §
maniére, depuis la vieille Egypte. )

Un autre mot pour « mouton », « bélier », en.ancien égyptien §
pharaonique est : 2r, sr (Urk. 1V, 75, 15). Ce radical se rencontre ¥
également ailleurs :

ancien égyptien (pharaonique)

copte (égyptien évolué) 2518

bisa : sir

18bir s sir

toma (loma) : s?r.éé

kouy (kwi) s siri

busa : sa (réduction)

: zr, 57, « mouton », « bélier 1§
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bambara : sa-ga, saga, (-ga élément

additif)

bobo-fing : 8é-gé, ségé

malinke : sa-gi, sagi

bambara : sarha

diola : sarha

amo : z4ra (comme l'égyptien des
pyramides !)

koro : 891

bubi (langue bantu archaique} : nsoru.

Les langues négro-africaines ont toujours deux consonnes qui
sont toujours les mémes : s-r. Le berbére est : ahruy, « mouton ».
Le sémitique présente une chuintante a l'initiale, et c’est tout:
accadien Su’u, « mouton » ; ugaritique § ; hébreu $& ; arabe 3a’.

Le berbére est tout autre par rapport aux formes égyptiennes
{pharaonique et copte) et négro-africaines. Les faits vérifiables sont
ceux-ci ¢ :

Siwa : izmar, « bélier »

Ghadames : az'umar, « bélier » ; az’'umer, « mou-
ton » ; azur, « bouc »

Sous : izimer, « bélier »

Nefousi : zaleg

Siwa : igid, « mouton »

Sened s ikerri

Ghat : threr

Ahaggar : ekrar

Nefousi : akrar, « bouc ».

Il saute aux yeux que le berbére ne présente aucune des deux
formes égyptiennes et négro-africaines : ba, agbo et srd, sir, siri,
etc. Le signe du berbére du Mzab est également différent : bara,
« mouton ». Les formes berbéres : a-kar, i-kerr, i-kerri, i-kru, etc.,
« mouton, bouc, agneau », seraient peut-étre & rapprocher de
I'hébren kar, « agneau ». L’arabe présente : djedi, « mouton » ;
andy, ‘anz « chévre » ; immar, « agneau», comme [’assyrien
imerru, « agneau ». L’ancien syrien donne : parra, « mouton », et
I'skkadien parru, jeune mouton de moins de deux ans. L’assyrien
a encore : enzu, « chévre ». Tout cela n’a rien & voir avec I'égyp-
tien pharaonique, le copte et le négro-africain. Clest I'évidence
méme. Dés lors quelle est la réalité du « chamito-sémitique » ou
de I'« afro-asiatique » ? Dés lors aussi, si le « bélier solaire » existe
dans la civilisation dite « chamito-libyenne » (bélier solaire, bélier
de I'orage, etc.), on voit bien qu'il s'agit d’'un tout autre courant
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culturel, différent du complexe culturel pharaonique-nubien-négro-
africain. La linguistique demande de séparer les choses: la
« mythologie universelle » comporte nécessairement
mondes culturels distinets, spécifiques.

L’ethnologie sans linguistique pouvait relater des faits pour le
moins douteux comme ceux-ci : « Les divinités solaires supdrieures
du groupe des Mossis-Gourounsis, ainsi que la liaison établie entre
le diew solaire et le mouton du soleil ou de lorage (chez les
Dagombas) doivent étre dues & Uinfluence de chasseurs de steppes
ou d’anciens Libyens du Nord » {16).

Rien de plus hasardeux. La liaison la plus naturelle, soutenue
par 'ethnologie, la tradition orale et surtout par la linguistique,
n'est pas établie au nom de simples préjugés. C'est-a-dire le lien
des Mossi, des Gourounsi et des Dagomba avec I'Egypte antique.

‘outefois, un auteur objectif, amplement informé, a su établir ce
lien naturel, historique, vérifiable, entre les Mossi du Burkina
Faso et I'Egypte pharaonique (17). )

Une ethnologie courageuse, peu liée aux dogmes et barriéres
des écoles, a pu également rapprocher, comme il se doit, I'Egypte
antique avec le reste de I'Afrique noire occidentale (18).

Les données linguistiques confirment tous ces rapprochements
qui sont d'ordre intrinsdque.

1l y a des survivances linguistiques parfois étonnantes. Exami-
nons quelques-unes d’entre elles. :

Ill. — LES NOMS DE CERCOPITHEQUES

Dans le domaine bantu strict, le mot générique pour singe est :
+ kéma/kima. On a par exemple : wongo et lolo kima, mbochi
kyema, teke nkima, luba nkima, lunda nkima, shilele nkema, bus-
hongo (kuba) kema, dinga et lori nkeme, mpongwe nkema, binji

tshima, tumbuka nchima, etc. Le radical est ki-/ke-. 11 est souvent §

précédé d'une nasale caractéristique, la nasale d’attaque n, et
appuyé par le suffixe non moins caractéristique -ma.

Dans le cadre du Bénoué-Congo, la langue iregwe (Jos,
Nigeria) présente : r-k&, « singe », le radical étant -ke.

Or, en ancien &gyptien pharaonique, le mot ky, kii signifie :

{16) A. Baumann et D. Westermann, Les peuples et les civilisations de
I'Afrique, trad. L. Homburger, Paris, Payot, 1947, p. 422.

{17} R. Pageard, « Civilisation mossie et Egypte ancienne », in Genéve-Afrique §

{Gendve), 11, 2, 1963, p. 183-206.
{18) Luc de Heusch, « Le rayonnement de 'Egypte antique dans l'art et la

mythologie de 1'Alrique occidentale », in Journal de la Société des Africanistes §

(Paris), 28, 1958, p. 91-110.

plusieurs -}
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« singe ». S’agit—jl d’'un méme signe : ky, kii / ki, ke ? C’est fort
Fmbgble. Les singes de I’Egypte ancienne étaient importés de
Afrique profonde.

Mais le plus étonnant, c'est que la langue bantu zulu (Afrique

australe) présente : impf’ -ene, « babouin ». Le radical est bien
" ene.

[‘;n anciep égyptien pharaonique, le terme pour babouin est
précisément i°n, idn, ydn (Textes des Pyramides 1462 ; Urk. 1V,
329, 9). Le mot pharaonique a survécu en copte: één, én
« babouin, singe ». g

pn aurait_ alors ces correspondances lexicologiques qui sont
vraiment pertinentes, instructives :

a) Ancien égyptien pharaonique : ky, kii, i
Papyrus Leningrad 1115, 1650 . (Naufrage,

kaje (Nigeria) : kd-kd, kdk4 (phénoméne de réduplication)

kagoro : -k

jarawa : &-ka

iregwe : k3-ké, ra-ke

kagoma : kya (mot pour le singe gris)
mangbetu : kwa, « chimpanzé » (de petite taille)
fang : kwi, « singe » (générique)

basa : koy, « singe ».

b) Ancien égyptien pharaonique : in, y&n ou yén, « babouin »

copte (égyptien vocalisé) :één, én, «babouin»,
« ginge »

kagoma (Nigeria) : m-an, -3n (pour singe rouge)
sotho (Afrique australe) : tshwéné, - éné, « babouin,

ginge »

zulu (Afrique australe)  : impf’ene, -ene « babouin ».

Quoi qu’'on fasse, qu'on dise, ces faits de langue sont typique-
ment et exclusivement pharaonique, copte et négro-africains. Com-
ment lc hasard peut-il faire que le méme mot pour désigner le
smge..le babouin, se retrouve exactement le méme dans la Vallée
du Nil, en Afrique occidentale et en Afrique méridionale ? En
I"qupte p!laraonique, le mot est attesté dans les Textes des Pyra-
mzides qui apparaissent pour la premiére fois dans la pyramide du
roi Ounas (2310-2290 av. notre 2re). Le mot a passé dans le copte,
qui est la langue égyptienne de I'époque romaine, byzantine et
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arabe, écrite avec des caractéres grecs majuscules. Et le mot se
rencontre tel quel, de nos jours, en Afrique occidentale et australe.
Comme quoi Ferdinand de Saussure avait mille fois raison : la
langue a une tradition orale indépendante de I'écriture.

V. — LE LEXEME POUR « ELEPHANT »

En égyptien ancien, pharaonique, le mot 3bw, abou signifie :
« 8léphant », « ivoire » (Urk. 1V, 893, 15 et Naufragé 165).

Le domaine bantu est plutét dominé, en Afrique centrale, par
la forme nzau « éléphant » : dj6, ndzau, njock, ndzé, ndzoyi,
nzevn, zovn, ndzoku, ndovu, ndlovu {en zulu), ndjok, nzo,
ndjogu, nzékh, etc.

Cependant, des formes négro-africaines existent oit le radical
.ba- faisant écho en quelque sorte au -bu- pharaonique, comme
I'indiquent les paradigmes qui suivent :

: 3bw, abu, abou, « éléphant »,
« ivoire »

: m-ba-la, mbala, « éléphant »
(radical -ba-)

: gbin, « éléphant » (I’articula-
tion labiale est plus forte que
la vélaire pour I’ensemble gb
qui répond au b pharaonique)

: m-bd-n, mbdn, « défense
d’é¢léphant »

. m-bé-n, mbén, « défense
d’éléphant »

lunda (Zaire/Zambie/Angola) : ndja-m-ba, ndjamba,

« éléphant »

cokwe (Zaire/Angola/Zambie) : ndja-m-ba, ndjamba

pindi (Zaire) : ngya-m-ba, ngyamba (ngy-
/ndzj-, ndz-)

: kapu-m-ba, kapumba

: nza-m-ba, nzamba (cons-
tance de -ba, -ba-).

ancien égyptien pharaonique
banda (R.C.A.)

birom (Nigeria)

bulu (Cameroun)

fang (Gabon, etc.)

kete (Zaire)
kimbundu (Angola)

Il est remarquable que partout -ba, -ba-, est essentiel et
invariable : c'est bien le radical. Celui-ci apparait également en
ancien égyptien. La fréquence de b, noyau de ce radical, est

typique dans toutes les langues sollicitées. Le diola du Fogny au §

ESQUISSE D’UNE HISTOIRE CULTURELLE DE L'AFRIQUE... 17

Sénégal, en Casamance, présente aussi cet élément ba : ebé-pon,
ebéipon, « éléphant ». Le couchitique commun présente : zakwar,
« éléphant » (cf. bantu : n-zoku), mot qui a passé en sémitique
éthiopien : zegd, « éléphant », en gurage, dialecte gogot.

V. — LA DESIGNATION DE L’« HIPPOPOTAME »

Il existe deux termes pour « hippopotame » en ancien égyptien
pharaonique : db, dib et h3b, khab.

) Le mangbetu (Zaire septentrional) semble avoir retenu la tradi-
tion qui a conservé la forme db, dib, car cette langue présente :
dupa, « hippopotame » (d-b/d-p).

En revanche, une langue comme le sara (Tchad) paraft avoir con-
tinué la tradition qui comporte une vélaire : h3b, ot i = kh, est con-
sidéré généralement comme une occlusive vélaire sourde aspirée. En
effet, le sara offre: haba, et le baguirmien ‘ab, ‘abo,
« hippopotame ».

: Peut-8tre le bantu a-t-il traité différemment cette vélaire kh qui
lui présentait des difficultés, en en faisant un g nasalisé, c’est-a-
dire le groupe ng, suivi de b, v, f: ce qui est plus aisé & pro-
noncer.

Autrement dit, k, kh s'est dissimulé en g, ng. On aurait ainsi :

ancien égyptien pharaonique : h3b, kh3b, khab, « hippo-

potame »

rendille (Kenya) : 'tbeh

sar : yaba

ngambay : abe

sara : haba

baguirmien : 'ab, 'abo

bantu : ngid (ngi-ba, ngi-fi, ngd-
vit, nga-bi, mvdi, mvid-
ba, etc.)

birri : angsnvd (-ngs-).

Il y a une certaine logique linguistique qui unit les formes
bantu Jaux formes baya, sara, baguirmien, rendille et pharaonique.
le diola du Fogny (Casamance, Sénégal) présente: ekay,
« hippopotame ».

Evidemment, des créations indépendantes, isolées, ne sauraient
manquer dans le vaste domaine du négro-africain. Le sénoufo par
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exemple présentera :
potame ».
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solo, « éléphant », et kuntirige, « hippo-

Les faits qui suivent sont particuli¢rement troublants :

ancien égyptien pharaonique

copte (égyptien vocalisé)
lete (Ghana, groupe kwa)

late (Ghana, groupe kwa)

: ar, sr, « mouton, bélier »
: sr5, « mouton, bélier »

: sro, « éléphant »

: sro, « éléphant ».

Y a-t-il eu confusion au niveau des réalités animales ? S’agit-il
&’assimilation mythologique ? 11 est difficile de répondre de facon
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De telles concordances lexicologiques traduisent concrétement
une profonde histoire culturelle partagée, englobant la Vallée du
Nil et le reste de 1’Afrique noire.

Indirectement se pose aussi le probléme, redoutable & ce qu’on
dit, de la vocalisation de I'égyptien ancien, pharaonique. Or le
copte est de I'égyptien vocalisé. On peut aussi retenir que si un
mot pharaonique n’apparait pas en copte, il est possible de le
vocaliser a partir des données négro-africaines, ayant méme con-
fenu sémantique et méme squelette consonantique.

Ce qui suit se veut 8tre une illustration concréte de cette propo-
sition qui nous paraft linguistiquement valable. Ainsi, pour donner

sérieuse a ces questions. Le contenu sémantique étant différent, il
convient d’écarter I'équation purement formelle, et ne pas faire
correspondre sro copte, égyptien & sro des langues lete et late du
Ghana.

En résumant bien les analyses lexicologiques qui précédent,
nous obtenons le tableau général suivant :

Beeuf -Bovidé

iw3, iwa / -wa, -wi

ng/nag, nak

k3, ka / ka

Bélier

b3, ba / ba, gbo, agbo

zr, sr, sro / sir, siri, séré, n-s ru
Singe - Babouin

ky, kii / ki-, ke- : ki-ma, ke-ma (-ma &lément ajouté)
in, &¥n, &n / -ene, -&nd, -3n
Eléphant

3bw, abu, abou / -ba, -ta-

Hippopotame

db, dib / dupa (d-b / d-p)

h3b, khab / haba, abo, gubu, ngubu (kh-b / ng-b)

Viande

fwf, if : ancien égyptien pharaonique

af : copte (égyptien vocalisé)

yap : wolof (yap u nag, « viande de beeuf », en wolof ; af
i nag, en égyptien pharaonique). Mais le wolof
(Sénégal) présente aussi le f égyptien: yaf,
« g'engraisser » en wolof.

tout juste un exemple pertinent :

ancien égyptien
(pharaonique)

. 3, &, « vautour »,

« oiseau » en général

. ibw, ibou, « tente de puri-

fication

banda (R.C.A.)

a, < monter haut » (dialecte
langwasi)

aba, lieu ol vivent les cir-
concis pendant I'initiation qui
suit la circoncision

3. 3d, ad, « se corrompre » ada, « moisissure », « état de
ce qui est gité »
4. 3k, ak, aq, « périr » aka,« fatigue », « maladie »,

. ikr, « excellent » (&tre),

« supérieur » (en- rang),
« parfait » (étre)

. irt, « ceil »
. in, « apporter »

« mal »

akra, « étre intelligent »,
« revenir a la santé », « étre
généreux »

ala, « ceil », « vue » (r/l)
ana, « marche » (voir le déter-
minatif ou sémanthéme
égyptien : signe de la marche)

8. n, « nous », « notre » ane, « ils, eux, elles » (espéce
de confusion et « saut »)
9. s, «eller, «san» se, «il », « elle »
10. s, « homme » (vir) ko-se, « homme » (vir)
11. s.t, « femme » ya-se, « femme »

12. w3.t, wat, « chemin, awa, « chemin, route »
route »
13. bw, bou, « place, ba, préfixe locatif
endroit »
14. b3b3, baba, « lieusecret » bada, lieu de réunion des ini-

tiés aux cultes magiques,
chacun ayant le sien
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15.

16.
17.
18.

19.
20.
2L
22.

23.

25.
26.

21,
28.

29.

dm, « prononcer, pro-
clamer (un nom)s;
« mentionner » ; « étre
renouvelé » (dans ses
fonctions)

dd, djd. « dire, parler,
raconter » (d = dj)

t3, ta, to, «terre»,
« pays »
gb3, gba, « bras »

gb. « déficience, priva-
tion »
h3w, haou, haw,
« temps »
m h3w.t, m haw.t, « au
temps de »
iri, « compagnon »
irym, « équipage »
(bateau)
iri,« traverser » (des
__pays). .
isw, isu, isou, « racine »

. k3, ka, « esprit »,

« fme », « essence »,
« personnalité »,

« volonté »

ki, « pleurer »

m33, maa, « voir. regar-
der »

mri, « aimer »

mr, « houe » (détermi-
natif de cultiver, sarcler :
signe Ug Gardiner)
m3m3, mama, « palmier-
doum » {palmier
d’Afrique a tige bifur-
quée)

PRESENCE AFRICAINE

dame, « dicton, proverbe,
adage » ({évolution séman-
tique)

dji, « nommer, dire »

-te, suffixe adverbial : « sur le
sol », « & terre »

ghe-ti, « étendre le bras ponr
prendre une chose »

gbi, « frapper » (causer une
déficience)

haw, « jusque-la » (tempora-
lité)

a na haw, « allons jusque-1a »

ire, iri, « voyager », « 8¢
promener»; «voyage,
promenade » (champ séman-
tique A peine distinct)

ist, « racine »
ka, « étre debout », « étre »
(méme idée de vie, de vitalité)

ke, « pleurer », « crier » ;
eke, « pleurs, cri »
ma, « faire voir »

mate, < ami » (r/t)
mauvere, « sarcler, nettoyer ala
houe »

mumoe, « palmier » (dialecte
yakpwa).

De telles concordances lexicologiques ne peuvent pas étre dues
au hasard. Les consonnes, éléments de base, éléments-noyaux, se
répondent d’une langue a Vautre, parfaitement, et dans des
champs sémantiques équivalents : discours, localité, mouvement,
perception, sentiments, &tre humain, corps humain, faune, flore et

labour.
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Ainsi, la structure lexicale des mots pharaoniques et banda ici
examinés est exactement la méme : identité des éléments de base,
et surtout identité de position de ces éléments qui jouent dés lors
une fonction expressive semblable.

On peut faire de telles corrélations lexicologiques avec
n'importe quelle langue négro-africaine : le bambara, le wolof, le
mbochi, le fang, le nuer, etc.

Prenons au hasard le nuer, une langue nilotique :

10.
11.

12.
13.

. 14.

15.

16.

17.

18.
19.

20.

ancien égyptien
(pharaonique)

. nk, « copuler »

m, « qui 7 »

mt, mwt, mout, « mou-
rir », « mort », « per-
sonne morte »

4. mwt, mout, « mére »

5. mni, « lamort »

6. n, « parce que »

7. rmt, « homme » (copte

rome) au sens de homo

rn, « nom » (copte ran)

. rri, « sanglier »

t3, « pays » (copte to)
{w, « venir »

wéw, whw, « soldat »

b3, ba, « bélier »

ng, « beeuf »

idt, « bétail »

d3, da, d3d3, dada,
« copuler »

id., «enfant» (lecture
incertaine en égyptologie)
mri, « almer », « amour »

m3h, makh, « briler » th
= kh)
bwt, « détester »

nuer
nik, « aimer »

mi, « qui 7 »
mat, « sacrifice pour mort »

miit, « femme mariée »
mor, mur, « mére »

mun, « tombeau »

ni, « & cause de »

ram, « personne humaine »

ron, « appeler » (par le nom)
rau, « hippopotame » (san-
glier d’eau)

thau, « pays »

wé, wa, «aller » (inversion
sémantique)

wi | wil, cri de guerre des
Nuer ' :
béu, « cabri, chévre »

ying, « beeuf »

dét, « moutons et cabris »
(terme générique)

dam, « copuler », « commet-
tre un adultére »

dith, « donner naissance »

mar, « ami », « parent »
mach, « feu »

bwét, « blesser » (au sens
physique et moral).
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On constate aisément que les concordances consonantiques sont
exactement identiques. Rien de semblable sur ces mots entre
Pégyptien, le sémitique et le berbére.

Entre I'Egypte pharaonique et le reste de I’Afrique noire en
revanche, ¢'est un méme monde culturel, ayant  la base des faits de
langue identiques qui tiennent manifestement d'une origine prédia-
lectale commune. Il y a parfois des rencontres vraiment singuliéres :

ancien égyptien mandigue (mande)
(pharaonique)

do, do, du, « trou, creux,

profondeur, fond »

du, duhu, « lumiére du jour,

jour »

3. dw3, doua, « adorer (une duwa, douwa, « invocation
divinité) le matin», pieuse », « invoguer Dieu ».
< prier »

1. d3.t, dw3.t, da.t, doua.t,
« le monde souterrain »
2. dw3, doua, « matin »

Est-ce hasard ? 1 8’agit bien plutdt d'identité d’origine. Voici
en effet des recoupements qui consolident cette hypothése d’iden-
tité linguistique originelle :

bulu {Cameroun) : édia, « aube, petit matin »

mbochi (Congo)  : odwa, odoua, « aube », « petit matin »
mandingue (Mali) : du, « lumidre du jour »

pharaonique : dw3, doua, « matin ».

Devant de tels faits, il est difficile de ne pas penser en effet a
un lien primitif unissant toutes ces langues : I'emprunt est évidem-
ment exclu, étant donné ies grandes distances géographiques entre
les langues sollicitées. Le hasard ferait trop bien les choses et, de
toutes les fagons, évoquer la théorie du hasard, c’est faire preuve
de simple paresse intellectuelle.

Comment le hasard en effet ferait-il que les principales catégo-
ries ontologiques et temporelles de I'Egypte Pharaonique soient
exactement les mémes dans tout le reste de I'Afrique noire ? 1l
s'agit de parenté historique, ni plus ni moins.

V1. — CATEGORIES TEMPORELLES

Il n'y a qu'a solliciter les faits qui sont éloquents en eux-
mémes, tant ils sont limpides, d’une concordance immédiate :
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a) ancien égyptien : sw, su, sou, « jour » (dans les dates)

mandigue (mande) :sp, « moment, instant »

wolof : s, « moment »

duala :su, «jour »

banda : 50, « temps », « faire jour »

yoruba : sa, « temps », « saison », « intervalle »

b) ancien égyptien : 3t, at, « moment », « temps »

azer (sononke : hatta, « moment », « heure »

médiéval)

fang : éta-l, étal, « moment », « instant »
wolof : at, « année »

songhay : wati, « temps »

¢}  ancien égyptien : 1%, ré, « jour », « soleil », (astre)

ligbi 1 re
huela 1 re
numu i re
vai 1 ra
kono 1 ra
susu ira
gbin 1ra
samo 1 re
songhay 178
mancagne : uori, « moment, temps »

isekiri " :ira, « temps »
rendille : orr'ah, « soleil »

d) ancien égyptien : 7k, « temps », « période » (les temps
anciens)

azer : reki, « aujourd’hui » (évolution séman-
titlue) '

: leka, nom d’une saisom (fixation séman-
tique) TR
sanga :b-rlél;a, « lune » (base du calendrier agri-

cole
moro : d-raka, « lune ».

mbochi

. Le terme pour « soleil » en sémitique est : sémitique commun :
im3, et dans les langues attestées Parabe présente sams, l'ugari-
tique §p§ (§-m-§/5-p-§). Quant au berbére, le mot correspondant
est : tafukt, « soleil ». Nous sommes bien loin des formes égyp-
tienne et négro-africaines pour ce méme vocable « soleil ».

Or, le sémitique éthiopien présente des formes semblables a
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celles de 'Egypte et du reste de 1’Afrique noire : ir, « soleil » en
harari, et aher, « soleil » en gurage, dialecte ulbarag. En fait, il
s'agit d'emprunt de I'éthiopien au couchitique : I’éthiopien est
sémitique, le couchitique négro-africain. En effet, le couchitique
donne : arris, « soleil » en sidamo, ayré en saho-afar. Le copte
qui est égyptien a : ré, ré, réi, ri, « soleil ».

VII. — CATEGORIES ONTOLOGIQUES

Les faits, tout a fait connus, sont ceux-ci :

ancien égyptien  : ba et ka (b3 et k3)
Afrique noire : ba et ka.

Ces deux notions, ba et ka, se rencontrent dans la Vallée du
Nil et ailleurs en Afrique noire, pour rendre ce qui a trait a
V'essence de V'étre humain, sa personnalité profonde, sa volonté,
son intelligence, sa force vitale.

Le ba pharaonique, c’est I’élément mobile de la personnalité
humaine : c'est Voiseau qui peut s’en aller, s’envoler pour rap-
porter les souffles vivificateurs au cadavre. Cet élément quelque
peu vagabond pouvait se réincarner (19).

Quant au ka pharaonique, il désigne I'ensemble des éléments
essentiels : ce qui est créé en méme temps que l'enfant ; ce qui
accompagne les dieux, les rois (et les hommes). C’est le « double »,
comme traduisait Gaston Maspero, and égyptologue frangais.
Passer a son ka, c'est mourir, c est-3-dire rejoindre son propre él¢-
ment matériel mais immortel. Le ka était entretenu par des offrandes
(kaou) qui alimentaient la force et la vie des défunts dans 1’'Au-dela.

Avec le ba et le ka, il est toujours question de « vie », de
« force vitale ». De la méme fagon, ba et ka négro-africains dési-
gnent essentiellement la vie : &tre, c’est étre en vie, exercer pleine-
ment sa force vitale, se réaliser totalement (20).

Les faits de langue eux-mémes désignent 'Egypte pharaonique
et le reste de I'Afrique noire comme un seul et méme ensemble
culturel, distinct du monde sémitique et du monde berbére :

: b3, ba, « &me » {(c’est-
A-dire essence de I’étre)

: bai, « 4me »

: ba, « étre avec tous ses
esprits » (son « ime »)

a) ancien égyptien pharaonique

copte (égyptien ancien vocalisé)
mbochi (Congo)

(19} Jean Sainte Fare Garnot, L'hommage aux dieux sous l'Ancien Empire
égyptien d’aprés les Textes des Pyramides, Paris, P.U.F., 1954, p. 7, note 1.

(20) N.W. Thomas, « What is the Ka ?», in The Journal of Egyptian
Archaeology {Londres), vol. V1, 1920, p. 265-273.
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. ba, «étre» au sens
profond du terme

mangbetu (Zaire septentrional)  * o-bu, « &tre »

fang (Gabon, Guinée équatoriale) * be, « &tre » s

mandingue (Mali) : be, le fait d’exister ou
d’étre présent

: oku-ba, -ba, « étre »,
« demeurer »

: ba, « vouloir »

: be, bé, « raison, intel-
ligence », « volonté »

: bi (bi-yo), « double d’un
étre », « 8me » (tyerkay
ga boro bi ka, «les
sorciers prennent le bi
des hommes »)

: bé, bi, « 8tre, exister »

: -bd, « étre »

: ku-ba, -ba, «é&tre» (b
fricative)

: nepes, « &me »

kongo (Congo, Zaire, Angola)

amashi (Kivu, Zaire)

songhay (Niger)
sango (R.C.A.)

songhay

bambara (Mali)
tunen (Cameroun)
ronga (Mozambique)

b}  hébreu (langue sémitique)

syriaque : napsa
arabe : nafs
éthiopien : nafs
c)  berbére :rroh, «ame>» (par
opposition au ddat,
« corps »)

En conclusion, si la langue est un fait social, un fait éminem-
ment culturel, et si toute langue implique une « idéologie », une
vision du monde, une représentation du I'univers et la civilisation
qui en résulte (Georges Dumézil, janvier 1983), alors toutes les
données qui viennent d'étre examinées autorisent, en toute objecti-
vité, de ranger sous un méme univers culturel I'Egypte pharao-
nique et le reste de I’Afrique noire. Ii est dis lors possible que les
faits linguistiques puissent 8tre étudiés comme source de renseigne-
ments historiques, grice & la lexicologie historique. Alors 'histoire
des peuples africains sera abordée désormais de facon vivante,
dynamique, mille fois plus intéressante, surtout quand elle visera 2
restituer la macrostructure culturelle de I'Afrique noire dans son
ensemble. Depuis 1954, Cheikh Anta Diop a indiqué cette voie
fructuense de faire I'histoire des peuples d’Afrique. Clest 1a une
méthode certes difficile mais bien payante au bout de I'effort.

Théophile OBENGA




